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Streszczenie

Artykul przedstawia hipoteze zgodne z ktéra gtéwne mechanizmy okre-
$lania identyfikacji Zydéw w okresie Drugiej Swiatyni - jak np. obrzezanie
czy $wieto Paschy - zyskaly swoja funkcje i znaczenie dzieki kontaktami
z obcymi ludami. W okresie monarchii mieszkancy Judy okreslali swoja
tozsamos¢ zapewne w oparciu o wiezy rodzinne i lokalne oraz zwigzane
z podleganiem wladzy monarchy, a zatem identyfikacji zwiazanej z przy-
naleznoscig do konkretnego krolestwa. Przefomowy w budowaniu nowych
mechanizméw okres$lajacych granice pomiedzy swoi i obcy okazat sie okres
niewoli babilonskiej i istnienia tamtejszej diaspory (VI-V w. p.n.e.). W okre-
sie tym potomkowie wygnancow z Judy koegzystowali pokojowo z lud-
noscig odmienng kulturowo. Wtasnie istnienie tych kontaktow z obcymi
w diasporze umozliwilo wypracowanie nowych mechanizméw okreslania
religijnych granic wyznaczajacych tozsamos¢ Zydéw epoki Drugiej Swiatyni.
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Abstract
This article argues that the mechanisms leading to the establishment of the
system of Jewish self-identification during the Second Temple period - e.g.
circumcision and Passover — were possible only thanks to the contacts of
the Jews with others, both in Palestine and in the diaspora. In the monar-
chic period, the local population in Palestine mostly employed rituals of
self-identity within families and small clans, as well as the subjects of the
monarch. The turning point in the history of the Judeans occurred in the
6 — 5% centuries BCE during the Babylonian Exile and in the diaspora of
the Persian period. The Judeans and their descendants coexisted during this
period, largely peacefully, with different populations. These experiences of
intensive contacts with ‘others; possible only thanks to deportations and
migrations, shed light on the process of establishment of the system of
self-identity of the Jews during the Second Temple period.

Niniejszy tekst ma za zadanie przedstawienie hipotezy, wskazujacej
na to, ze w budowie tozsamosci Judejczykéw w epoce Drugiej Swigtyni
waznym czynnikiem byly dynamiczne zjawiska zwigzane z migracja-
mi i relokacjami ludnos$ci. Mozna wrecz stwierdzié, ze bez burzliwej,
a niekiedy traumatycznej historii Judejczykéw pomiedzy poczatkiem
VIakoncem II wieku p.n.e., zwigzanej ze zmiang miejsca zamieszkania
i migracjami nie powstalaby wspélnota Zydéw, jaka znamy na przyktad
ze zrddel z czasdw Jezusa.

W konstruowaniu swojej tozsamosci mieszkancy Judei’ w epoce
Drugiej Swiatyni poruszali si¢ miedzy dwoma przeciwstawnymi bie-
gunami: ksenofobicznymi postulatami izolacjonizmu i wykluczania
obcych, reprezentowanymi m.in. przez Ksiege Ezdrasza oraz polityka
uniwersalnosci judaizmu, postugujacego si¢ prozelityzmem jako na-
rzedziem wlaczania obcych do swojej wspolnoty (por. watek patriarchy
Abrahama jako ojca narodéw w Ksiedze Rodzaju; np. Rdz 12,2; 16,15).
W zdefiniowaniu granic wspdlnoty Judejczykéw kluczowa role odegrata
religia, ktora stala si¢ narzedziem wyznaczania kryteria przynaleznosci

> Termin Judea bedzie stosowany w tym tekscie umownie na okreslenie obszaru
zamieszkanego przez Zydow w epoce perskiej (w prowingji Jehud) oraz w epoce helle-
nistycznej.
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do wlasnej grupy (Niesiotowski-Spano 2015-2016). Przynalezno$¢
do wspoélnoty wyznaczal udzial we wspoélnocie kultu: uczestniczacy
we wspdlnym kulcie tworzyli wspolnote Izraela, ludy dopuszczone do
kultu tworzyly grupe ludéw tolerowanych, ludy wykluczone z kultu
tworzyly szeroko pojeta grupe obcych.

Za rodzaj paradoksu mozna uznac fakt, ze kontakty z innymi luda-
mi, wynikfe z mobilnosci, przymusowych i dobrowolnych przesiedlen,
wplynely nie tylko na wspieranie postaw otwartosci wobec obcych,
lecz réwniez mialy wptyw na wytworzenie si¢ postaw ksenofobicznych
i postaw wykluczajacych.

Judejczycy na wygnaniu

Doskonale znanym zjawiskiem jest wspolistnienie ludnosci judej-
skiej z ludnoscig odmienng kulturowo, religijnie i jezykowo w réznych
centrach diaspory. Na wschodzie zjawisko to uchwytne jest w tekstach
z archiwum rodziny Murasu (2 pol. V wieku p.n.e.); (Stolper 1985) oraz
niedawno opublikowanych tekstach akadyjskich z al-Jahudu (Pearce,
Wunsch 2014); (datowane na lata 572-477 p.n.e.)*. Potomkowie miesz-
kancéw Judy epoki monarchicznej utrzymali swa odrebnos$¢, czego
dowodem sg zwigzki rodzinne w obrebie grupy o wspdlnym judejskim
pochodzeniu (Pearce 2011) oraz zachowywanie kultu Jahwe, o czym
$wiadczg jahwistyczne imiona teoforyczne (Pearce, Wunsch 2014, 7-9,
14-2%; por. Beaulieu 2011). Mieszkancy kolonii judejskiej w Babilonii
przejeli wiekszos¢ zwyczajow ludnosci swego otoczenia (by nie rzec
nawet, ze wszystkie, zapewne z wyjatkiem kwestii religijnych), w rodzaju
jezyka, zwyczajow prawnych itd. Naturalne jest zatem, ze utrzymywali
bliskie kontakty ze swoim otoczeniem. Zaréwno - jak si¢ wydaje —
z rdzennymi Babiloniczykami, jak i potomkami innych przesiedlonych
tam ludéw. Kontakty te nie wylaczaly mieszanych malzenstw, co jest

* Por. Alstola 2017 oraz zapowiedziang wersje ksiagzkowa Alstola 2020.
> Aanaliza poszczegélnych imion wlasnych z archiwu z al-Jahudu znajduja sie
nas. 33-93.
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szczegOlnie interesujace w $wietle zachowywania odrebnosci religijnej
(jahwistycznej) diaspory (Southwood 2012, 200-203).

Analogiczne zjawisko bliskich relacji z ludnoscig niejudejska wi-
da¢ wsréd zydowskich mieszkancow perskiej kolonii wojskowej
na Elefantynie (V wiek p.n.e.)S. Analiza relacji rodzinnych mieszkancéw
Elefantyny oraz imion wilasnych wskazuje, ze wyznawcy Jahwe (Jahu)
- nie tracac swej religijnej tozsamosci, wchodzili w bliskie rodzinne
zwigzki z wyznawcami innych religii, ktorych zrédla okreslajg gtéwnie
jako Egipcjan albo Aramejczykow (por. Becking 2011; 2017).

Zjawiskiem o podobnych cechach jest koegzystencja Zydéw z ludno-
$cig nie wyznajaca Jahwe w diasporze epoki hellenistycznej, z ktérych
najlepiej znane sg przypadki egipskie: Aleksandrii, Edfu i Leonto-
polis (por. Méléz-Modrzejewski 2000). Pomimo tego, ze Zydzi tam
mieszkajacy okreslani s3 w zrodtach jako wspdlnota odrebna od Egipcjan
i Grekow, wchodzili z nimi w bliskie, w tym réwniez rodzinne zwigzki.
Widac¢ tu wyraznie kontynuacje zjawiska znanego z epoki perskie;j.
Mozna tu zaryzykowac teze, Ze dla rozwoju zjawiska przyjaznej koeg-
zystencji Zydow z nie-Zydami w diasporze, zmiana - jakg byt koniec
wladzy perskiej i pojawienie si¢ Grekéw i Macedonczykéw na Wscho-
dzie - nie stanowila istotnego przelomu.

W ocenie zjawiska koegzystencji potomkow Judejczykéw i wy-
znawcow Jahwe (Jahu) z ,,obcymi” na terenach diaspory oczywiscie
nalezy bra¢ pod uwage zwykla codziennos¢ i pragmatyczny stosunek
do otaczajacej rzeczywistosci. Aby dobrze funkcjonowac z sgsiada-
mi i prowadzi¢ normalng dzialalno$¢ gospodarcza nalezalo wilacza¢
sie w lokalne sieci powigzan ekonomicznych, kulturowych, towarzy-
skich oraz rodzinnych. Naturalnym sprzymierzenicem takich zachowan
byla atrakcyjno$¢ nowych miejsc bytowania Judejczykéw, poniewaz
zaréwno osady w Mezopotamii, jak i w Egipcie zapewnialy znacznie

¢ Teksty publikowane w Cowley 1923; Porten, Yardeni 1986-1999. Por.
réwniez Porten 1969.
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lepsze warunki zycia - pod wzgledem ekonomicznym i kulturowym -
nizli macierzysta Juda. Oczywiste jest réwniez, ze przesiedleni w glab
Mezopotamii czy Egiptu potomkowie Judejczykow ulegali procesowi
akulturacji, cho¢by dlatego by nie znalez¢ sie¢ w pozycji mieszkancow
o gorszym statusie. Potomkowie przesiedleicow aby mdc piastowaé
funkcje w administracji, zaréwno centralnej’, jak i lokalnej, by moc by¢
podmiotem w transakcjach prawnych musieli dostosowac sie do lokal-
nego obyczaju prawnego, a w szczeg6lnosci przyjac lokalny jezyk admi-
nistracji. To co moze zaskakiwac, to nie fakt dostosowania si¢ kolejnych
pokolen potomkéw Judejczykow do lokalnych obyczajow, lecz trwatos¢
poczucia ich odrebnosci (Niesiolowski-Spano 2015-2016, 40-45).

Tozsamo$¢ w epoce monarchii

Nieco inaczej zjawisko wchodzenia w interakcje z obcymi wygla-
dalo na terenach judejskich epoki perskiej. Roboczo mozna tu przyjaé
uproszczone zalozenie, ze ludno$¢ rdzenna na obszarze przez siebie
zamieszkiwanym okreslata swa tozsamo$¢ poprzez odniesienie do pew-
nych symbolicznych cech ja wyrdzniajacych. W epokach historycz-
nych najpospolitszym sposobem samookreslania byla przynaleznos¢
polityczna, czyli podlegtos¢ konkretnej wladzy. Wspdlnoty izraelskie,
moabskie czy tyryjskie mogly definiowac si¢ jako takie, bo podlegaty od-
powiednio krélowi Izraela, krélowi Moabu czy krolowi Tyru. Zapewne
decydujacym elementem samoidentyfikacji byla rowniez przynaleznos¢
do wlasnej grupy rodzinnej (rozumianej takze jako poszerzona rodzi-
na i klan) oraz wspomniana przynaleznos¢ do wspolnoty poddanych
jakiegos$ wladcy (Niesiotowski-Spano 2016b). Mozna réwniez przy-
jac¢ zalozenie, ze ludnos$¢ zamieszkujaca trwale na pewnym obszarze,
w swoim przekonaniu czesto od niepamietnych czaséw, wytwarzata

7 Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze biblijna tradycja o Zorobabelu, Nehemiaszu,

Danielu czy Esterze jako osobach uznanych na dworze monarszym oraz zawarta u Jozefa
Flawiusza opowies¢ o Jozefie i Hirkanie Tobiadach (Ant. 12, 160-236) tworzy pozytywny
model, sankcjonujac bliskie relacje z wtadza obcych krolow.
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mechanizmy umozliwiajace zmierzajace pokojowe wspoétzycie z sgsia-
dami. Po pierwsze, dobrosgsiedzkie stosunki sprzyjaly rozwojowi gospo-
darczemu, cho¢by poprzez wymiane handlows. Po drugie, zmieniajace
sie granice stref wptywow mogly powodowa¢, ze ludnos¢ pod jakimis
wzgledami nawet odmienna, zamieszkujac po dwu stronach granicy,
mogta w dowolnym momencie przej$¢ pod rzady jednego z tych pod-
miotéw politycznych. W takiej sytuacji pokojowe relacje sprzyja¢ mogty
koegzystencji rdznych sasiadow, a antagonizmy sgsiedzkie utrudnialyby
dobre wspdlzycie pomiedzy poddanymi tego samego monarchy. Z pew-
noscig ludnos¢ targana byta rozmaitymi doraznymi i przeciagajacymi sie
w czasie sgsiedzkimi konfliktami, w efekcie ktorych ludnos¢ nawet przez
wiele pokolen pozostawala we wzajemnej niecheci. Wydaje si¢ zatem,
ze np. w przypadku ludnosci kananejskiej pdznej epoki brazu i zagra-
zajacych im habiru oraz szasu, dochodzilo do tworzenia pokojowych
relacji pomiedzy stronami (czego przejawem jest np. wynajmowanie
habiru przez jedno miasto do napadania innego miasta).

Biblia buduje obraz przesztosci Izraela jako federacji plemion.
Nie ma mozliwosci ustalenia w jakim stopniu przynaleznosci do ple-
mienia Efraima, Manassesa lub Beniamina byty kluczowe w samoiden-
tyfikacji mieszkancéw krolestwa Izraela. Poniewaz biblijne opisy grup
plemiennych umieszczone anachronistycznie w mitycznej przesztosci
Izraela nie daja si¢ zweryfikowac, nie sposob okresli¢ czy przynaleznosé
do nich byla kiedykolwiek elementem identyfikacji mieszkancéw Pale-
styny. Biblijne plemiona - za wyjatkiem Lewitow® — to jednolite wspol-
noty zfaczone pewnymi wigzami i zamieszkujace zwarty obszar. Nie ma
mozliwosci weryfikacji narracji biblijnej przy pomocy danych pozabiblij-
nych i odpowiedz na pytanie czy i w jakim okresie plemiona te istotnie
zamieszkiwaly Palestyne. Nawet jesli uzna¢, ze Biblia wiernie odtwarza
ich liczbe i rozmieszczenie nie ma mozliwosci ustalenia w jakim stopniu
byly to wspdlnoty istotnie okreslajace tozsamos¢ jej czlonkéw, a na ile

8 Na temat pochodzenia Lewitéw por. m. in. Niesiotowski-Spano 2012, 143-149.
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jest to jedynie pdzniejsza kreacja pisarzy biblijnych, budujgcych obraz
meta-wspolnoty ztozonej z 12 plemion (Niesiotowski-Spano 2012, 79-
150). Swiadczy o tym fakt, ze identyfikacja ludzi lub grup poprzez ich
przynalezno$¢ do plemion pojawia si¢ niemal wylacznie w tekstach
opisujacych mityczng przeszlos¢ Izraela.

Kluczowa, poza poczuciem identyfikacji z najmniejszymi - rodzin-
nymi i klanowymi wspélnotami, byla identyfikacja w ramach struktur
panstwowych, a zatem zalezna od aktualnej sytuacji politycznej. Definio-
wana byla poprzez placenie podatku konkretnemu wiadcy i uznawanie
kultu béstwa opiekuna konkretnej dynastii. Ta podlegto$¢ musiata mie¢
kluczowe znaczenie na poziomie ludzkich dzialan, a przede wszystkim
wplywala na proces upowszechniania si¢ dominujacej kultury (np. jezy-
ka). Od tego, czy dana wie$ znajdowala si¢ pod rzagdami tego czy innego
monarchy zalezalo, jak wygladata lokalna administracja, jak ptacono
podatki, w jakim dialekcie pisano oficjalne dokumenty, jakiego kultu
oczekiwala rzadzaca dynastia itd. Te zewnetrzne aspekty mialy w oczy-
wisty sposob wplyw na samoidentyfikacje mieszkancow.

W drugiej potowie I tysigclecia, a zwlaszcza w koncu tego tysigclecia
pojawiaja si¢ w zrodtach réwniez inne sposoby okreslania wspoélnot -
w oparciu o przynalezno$¢ do grup religijnych, lub pewnej szerszej koiné
kulturowej - co stalo si¢ mozliwe w epoce hellenistycznej. W Starym
Testamencie zawarte s3 opowiesci retrospektywnie opisujace mityczna
przeszlos¢ Izraela, ktore zdajg sie w duzym stopniu opierac na anachro-
nicznym pojmowaniu wspoélnoty Izraela. Méwi si¢ bowiem o Izraelu
zlozonym z dwunastu plemion podczas wedréwki przez pustynie, czy
zasiedlania Kanaanu pod wodza Jozuego. Wspdlnota owych plemion
jest jednak wytworem pézniejszych pisarzy, ktorzy swoja wizje wielkiego
Izraela przeniesli w czasy mitycznych poczatkow.

Nowe mechanizmy wyznaczania tozsamos$¢ w niewoli babilonskiej

Rewolucyjnym procesem na drodze do wytworzenia nowego sposo-
bu okreslania swej tozsamosci okazaly si¢ przemiany, jakim podlegali
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potomkowie deportowanych Judejczykéw w Babilonii. Wymuszona
migracja stala si¢ niezbednym warunkiem przemiany w sposobie defi-
niowania tozsamosci przez t¢ wspolnote. Wyznawcy Jahwe wytworzyli
nowe sposoby okreslania swej tozsamosci wobec otoczenia.

W tradycji biblijnej wyréznikiem przynaleznosci do wspdlnoty Izra-
ela ma by¢ obrzezanie. Od lat w literaturze naukowej prowadzone s3
spory o geneze i konotacje tego zabiegu higienicznego, ktéry w tradycji
biblijnej uzyskat status gtdwnego wyroznika okreslajacego przynaleznosé
religijng meskich cztonkéw wspolnoty Izraela. Wiedza powszechna jest,
ze zabieg obrzezania stosowany byl do$¢ szeroko przez mieszkancow
starozytnego Bliskiego Wschodu oraz w Egipcie®. Najbardziej czytelne
swiadectwo w tej materii zawdzigczmy Herodotowi:

Jest bowiem widoczne, ze Kolchowie sg Egipcjanami; (...) Ja sam

wnosilem to stad, ze Kolchowie majg czarng skore i kedzierzawe wlosy

(cho¢ to niczego nie dowodzi, bo¢ sg tez inni ludzie tego rodzaju),

lecz jeszcze bardziej z tego, ze jedyni ze wszystkich ludzi Kolchowie,

Egipcjanie i Etiopowie od dawien dawna obrzezuja si¢. Ot6z Fenicjanie

i mieszkajacy w Palestynie Syryjczycy sami nawet przyznajg, ze nauczyli

sie tego od Egipcjan, ci za$ Syryjczycy, ktorzy mieszkajg dokota rzeki

Termodontu i Parteniosu, jak réwniez sasiadujacy z nimi Markomano-

wie utrzymuja, ze dopiero niedawno nauczyli si¢ obrzezywania od Kol-

chéw. Bo sg to jedyni ludzi, ktérzy sie obrzezuja, a czynia to widocznie

za przyktadem Egipcjan (Hdt 2,104; przekl. S. Hammer).

Badacze istotnie napotykaja na trudno$¢ w interpretacji zjawiska,
ktére stosowane w wielu regionach, jedynie wérdd Judejczykow/Izraeli-
tow uzyskalo status sakralnego symbolu powtarzajgcego mityczny rytuat
zawarcia przymierza miedzy patriarchg Abrahamem a jego bogiem
opiekunem (Bernat 2009, zwl. 14-20). Nie jest fatwo wyjasni¢, czemu
powszechnie stosowana praktyka stala si¢ sposobem wyznaczania od-
rebnosci wyznawcow Jahwe.

9

Na temat obrzezania w Egipcie por. Megahed i Vymazalova 2011; Frood 2010,
481.
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Kluczem do zrozumienia tego procesu moze by¢ okreslenie czasu,
gdy obrzezanie zyskalo nowe znaczenie. Wydarzylo si¢ to zapewne
w VI w. p.n.e. podczas niewoli babilonskiej. Wywiezieni do Babilonii
Judejczycy wydaja si¢ najbardziej prawdopodobnymi twdrcami no-
wych znaczen nadanych obrzezaniu'. Deportowani do niewoli szukali
nowych narzedzi do okreslenia granic wyznaczajgcych tozsamo$¢ ich
grupy. Stracili bowiem swojg ziemig, okreslajacg ich lokalng tozsamos¢,
stracili zwierzchnos¢ swego krola, a zatem tozsamos¢ jako poddani kréla
Judy i mieszkancy tego krélestwa, stracili wspolne miejsce kultu, ktérym
byla $wiatynia w Jerozolimie. Stosowane powszechnie przez Judejczy-
kéw oraz wielu ich sasiadéw, obrzezanie - bedace czgstym zabiegiem
higienicznym - pierwotnie zapewne nie mialo znaczenia religijnego, ani
nie wigzalo si¢ z wyznaczaniem granic przynaleznosci do wspdlnoty.
Obrzezanie okazalo si¢ jednak bardzo dobrym wyréznikiem grupy
wlasnie w Babilonii, gdzie ta praktyka byla niemal nieznana. Dopiero
wsrod Babilonczykow, niepraktykujacych obrzezania, przykazanie za-
warte w Rdz 17 o obrzezaniu jako fizycznym znaku przymierza zawar-
tego miedzy bogiem a Ludem Wybranym nabiera wlasciwego sensu:
»1 bedzie przymierze moje na ciele waszym jako przymierze wieczne”
(Rdz 17,13)". Dopiero przymusowa migracja do Babilonii stworzyta
warunki, w ktérych prozaiczna praktyka higieniczna mogla uzyskac
status $wietego znaku przymierza i wyrdznika tozsamosci zbiorowej.

Watek obrzezania jako gléwnego wyznacznika przynaleznosci
do wspolnoty powrdci w tradycji biblijnej jeszcze dwukrotnie'?. Kontekst
owych debat bedzie zawsze wigzal sie z sytuacjg konfrontacji zydowskiej
tozsamosci, symbolicznie wyznaczonej obrzezaniem, z dominujacg kul-
turg obrzezania niepraktykujaca. Pierwszy z tych wypadkéw to literacki

10" Por. watpliwosci co do tego rozumowania w Bernat 2009, 115-121.

" Tui dalej cytaty za Biblia Warszawska.

2 W innym miejscu omdéwitem zagadnienie stosowania obrzezania jako rytuatu
symbolizujacego konwersje na judaizm, opisanego przez Jozefa Flawiusza w Ant. 13,257-
258; por. Niesiotowski-Spano 2015-2016, 37-40.
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obraz Zydéw - hellenistéw usitujgcych ukryé¢ znak obrzezania wo-
bec swych greckich towarzyszy zawodéw sportowych w 1 Mch 1,15
oraz rzekomy zakaz obrzezania wydany przez Antiocha IV Epifane-
sa (1 Mch 1,41-50. 60-61; 2 Mch 6,10); (Niesiotowski-Spano 2016a).
Ponownie temat obrzezania jako koniecznego lub zbednego znaku
przynaleznosci do przymierza Izraela pojawi si¢ wsrod ucznidow Jezusa
(Dz 15,1-21.28-29)". Watek dotyczacy obrzezania poruszony przez
autora Pierwszej Ksiegi Machabejskiej wskazuje na watpliwosci i spory
dotyczace statusu obrzezania w obrebie wspdlnoty zydowskiej w 2 pol.
IT w. p.n.e. Watpliwe, by Antiocha IV zajmowala kwestia obrzezywania
mlodych Zydéw, a juz calkiem nie nalezy dawa¢ wiary opowiesci o wy-
daniu przez niego zakazu praktykowania tego zwyczaju na terenie cate-
go panstwa Seleukidow (Niesiolowski-Spano 2016a). Bardziej niz wynik
dzialan Antiocha, watek obrzezania jawi si¢ w Ksiegach Machabejskich
jako funkcja wewnatrz-zydowskiej debaty o formach przynaleznosci do
wspdlnoty. Dyskusja w epoce hasmonejskiej (analogiczna do tej toczonej
dwa wieki pézniej miedzy Piotrem i Pawltem — o czym moéwia Dzieje
Apostolskie) dotyczyta zbednosci obrzezania w relacjach z ludnosciag
obrzezania niepraktykujacg. Czy mozna by¢ Zydem bez obrzezania,
czy Zyd moze by¢ cztonkiem wspdlnoty uprawiajgc sport w gimnazjonie,
czy dar dla Tyryjczykow, lecz nie ofiara dla Melkarta/Heraklesa (2 Mch
4,19-20) nie wyklucza ze wspolnoty Zydow? Cho¢ Ksiegi Machabejskie
wskazujg na palestynski kontekst opisywanego $wiata, nie jest wykluczo-
ne, ze istotnym bodzcem dla podjecia debaty o zasadnosci kontynuowa-
nia obrzezania jako niezbednego wyrdznika wspolnoty zydowskiej byly
nie tyle postawy lokalnych hellenistéw, co postulaty diaspory zydow-
skiej, m.in. w Aleksandrii, ktérej czlonkowie byli przeciez odbiorcami

B Przyzwolenie wyrazone przez Apostoléw, by chrzescijanie nie byli zmuszani
do obrzezania pokazuje, ze fizyczny znak przymierza z bogiem wyrazony poprzez ob-
rzezanie nie byl traktowany jako uniwersalny i niezb¢dny element wyznaczania swojej
przynaleznosci. Poglad Filona Aleksandryjskiego na temat koniecznoséci obrzezania
przy konwersji streszcza Gruen 2014, 431.
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przynajmniej czesci przestania obu ksigg Machabejskich (por. 2 Mch
1,1). To wlasnie w diasporze wyrdznienie, jakim bylo obrzezanie, byto
znacznie bardziej odczuwane przez Zyddéw jako znak separujacy ich
od reszty spoleczenstwa, niz w Judei, gdzie obyczaj ten byt znacznie
powszechniejszy niz w $wiecie greckim. Zydzi dazac do upodobnienia
sie do swego otoczenia — w diasporze w przewazajacej wiekszosci zanu-
rzonej w kulturze greckiej - mogli postulowac zarzucenie rytuatu, ktory
fizycznie podkreslat ich odrebno$¢ od wiekszosci greckich sasiadow'.

Innym wyréznikiem wspélnoty Zydéw okresu Drugiej Swigtyni staty
sie $wieta religijne. Uznawanie religijnego kalendarza Zydow i przestrze-
ganie zydowskich $wiat stalo si¢ wowczas jedna z najbardziej czytelnych
form okreslania granic przynaleznosci do wspolnoty zydowskiej. Do-
brym przykladem negocjowania zasad zwigzanych ze $wietami i kalen-
darzem liturgicznym s z jednej strony tzw. list paschalny z Elefantyny
2419 1. p.n.e. (TADAE 1, A4.1)%, i listy do Zydéw egipskich w sprawie
swieta Chanuka (2 Mch 1,1-29), czyli w obu wypadkach proba narzu-
cenia przez elite jerozolimska przedstawicielom diaspory zydowskiej
zasad kultowych, ktore wyznaczaly przynalezno$¢ do wspoélnoty religij-
nej. Z drugiej za$ strony napotykamy w Ksiegach Machabejskich echa
sporu o zasadno$¢ przestrzegania $wietego dnia szabatu. Literackie
realia (1 Mch 2,32-42), opisujace sytuacje, w ktdrej, aby przezy¢, nie
mozna powstrzymywac si¢ od dzialan zbrojnych w dniu szabatu, nie
wskazujg - jak sadze — na faktyczny dylemat: bi¢ sie, czy nie bi¢ w szabat.
Byloby wielka naiwno$cia sadzi¢, ze uczestnicy $wiezo rozpoczetego
powstania zamierzali odklada¢ bron w dniu szabatu. Pojawienie si¢
tego literackiego watku $wiadczy zapewne gltéwnie o sporze toczonym
wéréd Zydéw o granicach rygoryzmu w egzekwowaniu zasad rytual-
nych, w tym zwigzanych z szabatem, stanowigcych granice przyna-
leznosci do wspoélnoty Izraela. Moze by¢ to poglos dyskusji toczonej

" Na temat pogardliwego traktowania przez Rzymian zwyczaju obrzezania, por.
Gruen 2014, 430.
> Na ten temat zob. m.in. Niesiotowski-Spano 2007.
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wokél pytania, czy mozna by¢ Zydem nie powstrzymujac sie od pracy
w szabat. Pytanie takie stawalo si¢ szczegolnie istotne wobec wigczania
do wspdlnot zydowskich konwertytéw oraz wraz ze wzrostem postaw
rygorystycznych postulujacych literalng interpretacje przepisow prawa
(czego skutki wida¢ np. w I w. n.e. w postawach faryzeuszy opisanych
w Nowym Testamencie, czy powstancéw zydowskich opisanych przez
Jozefa Flawiusza). Zapewne pytanie czy szabat istotnie musi by¢ rygo-
rystycznie przestrzegany, by zachowac tozsamos$¢ zydowska, musiato
by¢ bardziej aktualne w diasporze, czyli wéréd Zydéw starajacych sie
upodobni¢ do swego greckiego otoczenia, niz wérdd ludnosci Judei.

Réwniez w wypadku zasad rytualnych zwigzanych z ustanowieniem
i przestrzeganiem szabatu obecno$¢ Judejczykéw poza Judea mogta
odegra¢ kluczowg role. Rytualne obostrzenia zwigzane z uczestnictwem
we wspdlnocie wiernych przestrzegajacych szabatu miaty duzo wieksze
znaczenie w diasporze, poniewaz w sposob istoty odréznialy Judejczy-
kéw od ich sgsiadéw, niz w wypadku mieszkancéw Judei praktykujacych
w tym samym stopniu te same rytualy.

Analogiczne zjawisko dostrzec mozna w zapisach ustanawiajacych
$wieto Paschy. Swieto to zapewne wywodzi sie z jakiego$ rytuatu §wia-
tynnego o kluczowym znaczeniu dla kultu jerozolimskiego (Niesiotow-
ski-Spano 2013), lecz przybrato znang nam forme¢ dopiero w niewoli
babilonskiej. Wlasnie kontekst diaspory babilonskiej stworzyt dogodne
warunki dla przemiany $wieta skoncentrowanego na kulcie §wigtynnym,
zapewne sprawowanym przez monarche, w $wieto rodzinne, oddane
w rece zwyklych izraelskich mezczyzn (Niesiolowski-Spano [w druku]).
Swieto Paschy zapewne pelnito kluczows role juz w kulcie judejskim
epoki monarchii, lecz dopiero w realiach diaspory mozna wyobrazi¢
sobie proces nadawania temu rytualowi znaczen zwigzanych z tworze-
niem wyrdznika czlonkéw wilasnej wspélnoty. To wowczas przypisa-
no mezom - glowom rodzin - kompetencje ofiarnicze, ktére w religii
skoncentrowanej na ofiarach $§wiatynnych powierzane byly zapewne
monarsze. Rowniez realia diaspory pozwalaja wyjasni¢ biblijng opowies$¢
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o ustanowieniu Paschy, opisujacy mityczny kontekst pierwotnego ry-
tualu. Rytual Paschy miat sta¢ si¢ wspomnieniem i forma utrwalenia
tradycji po mitycznych wydarzeniach, ktére uczynity z Izraela wspolnote
wyjatkowa — cudu pierworodnych (Wj 11-12).

Przestrzegajcie tego jako waznego na wieki ustanowienia dla was i synéw
waszych. A gdy wejdziecie do ziemi, ktérg Pan wam da, jak obiecal,
przestrzegal bedziecie tego obrzedu. A gdy was zapytaja synowie wasi:
Co znaczy ten wasz obrzed? Odpowiecie: Jest to rzezna ofiara paschalna
dla Pana, ktéry omijat domy synéw Izraela w Egipcie, gdy Egipcjanom
zadawal ciosy, a domy nasze ochronit. I lud pochylit glowy, i oddat
pokton (Wj 12,24-27).

Tekst biblijny expressis verbis wskazuje na kluczowa role swigta
Paschy dla tozsamosci Izraela.

I rzekt Pan do Mojzesza i do Aarona: Oto ustawa o ofierze paschalnej:
Zaden cudzoziemiec nie bedzie z niej spozywal. Lecz kazdy niewolnik,
nabyty za pieniadze, jeli go obrzezesz, moze z niej spozywaé. Obcy
mieszkaniec albo najemnik nie bedzie z niej spozywal. W jednym i tym
samym domu ma by¢ spozyta, ani kawatka tego miesa nie wyniesiesz
z domu na zewnatrz; ani kosci z niej nie zlamiecie. Caly zbor izraelski
bedzie tego przestrzegal! A jesli zatrzyma si¢ u ciebie cudzoziemiec i be-
dzie chcial obchodzi¢ Pasche¢ Pana, spraw wpierw, Zeby wszyscy mescy
czlonkowie jego rodziny zostali obrzezani, i wtedy moze bra¢ udziat
w $wiecie, i bedzie zréwnany z tubylcem; lecz Zaden nieobrzezany nie
bedzie z niej spozywal. Jedno prawo obowigzywac bedzie tubylca i cu-
dzoziemca, goszczacego wsrodd was. Wszyscy synowie Izraela uczynili
tak, jak Pan nakazal Mojzeszowi i Aaronowi; tak uczynili, tego wlasnie
dnia wyprowadzil Pan synéw izraelskich z ziemi egipskiej, zastep za za-
stepem (Wj 12,43-51).

Podobnie jak obrzezanie, ktéremu nadano znaczenie $wietego znaku
przymierza z Bogiem, a zarazem widomego wyréznika czlonkéw wlasnej
wspolnoty dopiero w $wiecie obcych, tak i w przepisach dotyczacych
Paschy widac¢ role odroznienia si¢ od otoczenia. Przepis o wykluczeniu
obcych z udzialu w $§wiecie Paschy (Wj 12,43) nabra¢ mogt znaczenie
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jedynie w $wiecie pelnym obcych, a nie zamieszkatym tylko przez ,,swo-
ich”, gdzie obcego mozna by sobie jedynie wyobrazaé. I w tym wypad-
ku nadanie obecnego znaczenia rytuatowi Paschy najtatwiej wyjasnic¢
uznajac, ze ma on swoja geneza w realiach diaspory.

W przywolanych powyzej wypadkach mamy do czynienia ze stwo-
rzeniem narzedzi okreslajacych granice pomiedzy swoimi i obcymi. Klu-
czowg role w ich doborze odegral fakt obecnosci Judejczykow w swiecie
zdominowanym przez obcych - w diasporze. Wtasnie realia diaspory,
azwlaszcza niewoli babilonskiej, zdaja sie najlepiej wyjasniac okoliczno-
$ci takiego zdefiniowania kryteriow tozsamosci Judejczykéw. Zaréwno
obrzezanie, $wigto Paschy, jak i szabat wydaja si¢ szczegdlnie skuteczny-
mi kryteriami okreslajacymi wspdlnote Izraela, gdy wyobrazimy sobie
ich zastosowanie poza Judeg. To zwlaszcza tam byly one szczegdlnie
potrzebne. Byta mowa wyzej, ze Judejczycy w diasporze wtapiali si¢
w otoczenie, zachowujac jednak odrebnos¢ religijng. Tendencja do akul-
turacji towarzyszyta zaréwno potomkom Judejczykow deportowanych
do Babilonii, jak i Zydom mieszkajacym w perskim i ptolemejskim
Egipcie. Tendencjom tym zostaly jednak przeciwstawione religijne
narzedzia trwale wyznaczajace odrebnos¢ Judejczykéw — obrzezanie,
swietowanie Paschy i szabatu. Te trzy immanentne sktadniki okreslajace
zydowsko$¢ staly sie z czasem obowigzujacymi sposobami definiowania
wspolnoty Judejczykow. Probowatem powyzej argumentowac, ze proces
ich tworzenia rozegral sie w diasporze a nie na obszarach Judy. W jakims
sensie zatem, Zydzi zawdzieczaja rytualne narzedzia okreslajace swoja
odrebnos¢ obcym, od ktérych starali si¢ odrdznic.
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